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APROXIMACAO CONTEXTUAL

No més de Fevereiro de 2006, a cena publica internacional foi
surpreendida com uma querela inesperada em torno de repre-
sentagoes satiricas do profeta Maomé publicadas num jornal diario
dinamarqués e reproduzidas noutros periédicos. Em Agosto de 2005,
Flemming Rose, o responsavel da seccao cultural do Jyllands-Posten
(com uma tiragem diaria de 600 000 exemplares) convidou para um
concurso de desenhos sobre o Profeta cerca de quatro dezenas de
ilustradores. A maior parte ndo aceitou o desafio, apenas doze en-
viaram um desenho. No dia 30 de Setembro de 2005, o jornal publi-
cou os doze desenhos satiricos — pretendia-se testar a liberdade de
expressdao na Dinamarca. A ateng@o centrou-se particularmente sobre
aquele em que o Profeta se apresentava com uma bomba no turbante.
No dia 14 de Outubro, ou seja, quinze dias depois, nas ruas de Cope-
nhaga, acontece a primeira manifestagdo desencadeada pelos dese-
nhos. Logo no dia 17, seis das caricaturas ja publicadas aparecem
num jornal do Cairo, A/ Fajr, num contexto explicito de repudio. No
dia 20 de Outubro, os embaixadores de paises mugulmanos presentes
em Copenhaga, assinaram uma declaracdo conjunta de protesto. O
incidente ndo tinha ainda as propor¢des que viemos a conhecer —
talvez, por isso, o Primeiro-ministro ndo recebeu os signatarios deste
protesto. Mas as reac¢des seguiam em crescendo.

No dia 29 de Dezembro, os Ministros dos Negocios Estrangeiros
da Liga arabe, reunidos no Cairo, condenam o que designam de
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afronta aos valores do Isldo. A partir do dia 10 de Janeiro de 2006, a
bola de neve avoluma-se a medida que outros periddicos reprodu-
ziam os mesmos desenhos, comecando pela Noruega e continuando
noutros paises europeus, embora com algum pudor — a percepcao do
risco face a ameaca terrorista tera evitado, ainda assim, um maior
numero de reprodugdes do mesmo material visual. Alguns jornais,
como o France-Soir publicaram integralmente o conjunto dos dese-
nhos “em nome da liberdade de expressao” atitude que enunciava ja
qual viria a ser o nucleo da querela. No més de Fevereiro, mais de
quatro meses passados sobre a primeira publicacao dos desenhos, o
espaco massmediatico foi diariamente preenchido com imagens de
revolta e protesto, os foruns de debate enredados pelo dilema: liber-
dade de expressao (que para alguns inclui o direito a “blasfémia”) ou
respeito pela identidade dos outros —ndo se fara aqui uma analise dos
contextos e recursos argumentativos, pois tal ndo corresponde aos
objectivos deste ensaio.

Tenha-se em conta que as diversas texturas culturais do religioso
apresentam uma grande diversidade de atitudes face as representa-
¢Oes de natureza iconica'!. Em termos gerais, podemos dizer que
mundos diferentes, como o Egipto e a Grécia antigas ou a América
pré-colombiana, apresentam muitos testemunhos de iconofilia. Por
contraste, recorde-se que os chamados monoteismos abradmicos
apresentam, de forma preponderante, tendéncia para a interdicao da
representacao de Deus e, por extensdo, do que dele se aproxima no
sistema classificativo. Por sua vez, o hinduismo conheceu, durante o
periodo védico, uma fase preponderantemente aniconica e, recorde-

! Em termos classificativos, podem identificar-se determinagdes diversas entre o ani-
conismo ¢ o iconismo; a iconofilia e a iconolatria, entre as diversas formas de iconofobia (a
iconomaquia ¢ o iconoclastia). Estas classificacdes podem apresentar-se em varias combi-
nagoes: a interdi¢ao da representagdo visual (em contexto de iconobofia) ndo se traduz, nec-
essariamente, em estratégias de combate (iconomaquia) para destruir as imagens (icono-
clastia); pode ser-se aniconico sem que isso implique a iconofobia; a iconofobia, por seu
lado ndo obriga & iconoclastia (acerca destas classificagdes: cf. Baespflug, 2006: 26s). E
possivel encontrar, nas diferentes tradigdes religiosas, um determinado perfil no uso de ma-
teriais iconicos, mas tal ndo deve fazer esquecer que tais artes de fazer dependem de deter-
minagdes historicas e geograficas. Uma dada tradigdo religiosa apresenta, em momentos
diferentes, politicas diferentes quanto ao uso das produgdes visuais; dentro de uma mesma
tradi¢do religiosa, podemos deparar-nos com manifestagdes muito contrastantes quanto aos
regimes de visualidade do stock simbolico disponivel.
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-se, o budismo desconheceu qualquer representagao de Buda antes
do século I a.C.

Tenha-se em conta, também, que no tocante a representagao
plastica do ser divino deve distinguir-se a «questdo de direito» da
«questdo de facto» — como oportunamente sublinhou Francois
Beespflug (cf. 2006: 28-30). No plano do «direito», podemos falar de
um determinado estatuto iconico do ser divino, tendo em conta as
montagens normativas, as construgdes teoldgicas, o costume ou 0s
actos autorizados; mas tal perspectiva ndo pode ignorar a situacao
iconica de facto; mesmo no quadro de um estatuto iconico restritivo,
a expressividade religiosa, nas diversas articulagdes culturais que
fazem o longo curso das tradi¢des religiosas, pode dar oportunidades
inesperadas a representacao plastica do divino. Os incidentes re-
lativos a satira visual de Maomé em 2005-2006, mostram ainda
que esse estatuto iconico ¢ também determinado por contingéncias
historicas 2.

Tendo em conta o contexto deste itinerario ensaistico, nao se dis-
pensa uma breve aproximac¢do a economia simbolica da represen-
tacdo do divino nos universos mugulmanos. Neste ambito, ¢ neces-
sario saber que o Alcordo nao interdita explicitamente as imagens de
Deus, nem as imagens em geral. Ao contrario, a Torah menciona lite-
ralmente a interdi¢do, por exemplo, no segundo mandamento do
Decalogo. Podem encontrar-se vestigios do Decalogo no Alcorao —
como a sura Al’Araft (7,143-151) — mas ndo ¢ possivel determinar
uma dependéncia directa do proprio texto biblico. O Alcordo con-
dena sim, retrospectivamente, os idolos pré-islamicos. Dai que algu-
ma da investigacdo mais marcante sobre a historia do Islao tenha
mostrado que a interdicdo geral da representacdo de «seres dotados
de sopro» (abrindo uma oportunidade para os motivos vegetais) e as
praticas de destrui¢ao de imagens, além de outras produgdes plasti-
cas e arquitectonicas, que fossem objecto de culto, sdo essencial-
mente «pds-alcordnicas». Nao se deve concluir, no entanto, que o
interdito exprima uma descontinuidade com os ditos do Profeta (cf.
Gimaret, 1997; Wagtendonk, 1987).

2 Uma relagdo mais ampla destes acontecimentos pode ser lida em: Beespflug,
2006: 11-24.
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A representagao plastica do Profeta tem uma historia particular.
Também neste caso ¢ necessario afirmar que ndo existe nenhuma
prescricdo alcoranica que interdite imagens do Profeta. O interdito
que cobriu a figuracdo divina e que se aprofundou apds a morte do
Profeta alcangou a propria figura do Profeta. No entanto, neste caso,
¢ necessario fazer algumas distingdes. Nao existem representagdes
pictoricas do profeta do género “retrato”. Mas sobreviveram muitas
ilustracdes de tipo narrativo que representam cenas da memoria is-
lamica fundadora. E sobretudo no universo chiita que encontrare-
mos testemunhos de uma arte da ilustragcao evocativa da vida do
Profeta. Sao particularmente célebres as ilustracdes persas, que
apresentam a figura do profeta com um rosto oval vazio, privado,
pois, de qualquer trago identificador3, procedimento que na ilumi-
nura otomana ¢ substituido pela pratica de cobrir o seu rosto com
um véu.

Sublinhe-se, ainda, que o estatuto anicénico do divino nao deu
origem, necessariamente, a uma espiritualidade da austeridade de-
corativa. A espiritualidade do Livro e da Revelacao abriu horizontes
muito amplos para a plasticidade das artes caligraficas. Dessa forma,
a memoria islamica inscreve-se, cifrada, qual graffiti, em dispositi-
vos decorativos e arquitectonicos diversos. A caligrafia junta-se a
vocalidade da entoacdo alcoranica, tragos expressivos da transcen-
déncia da mensagem .

Esta aproximagdo em perspectiva permite perceber que ¢ neces-
sario recuar até ao problema mais vasto da imagem como espelho de
uma sociedade, terreno de muitos investimentos ¢ interdi¢des. Como
mostrou Jack Goody (1997), o medo e ambivaléncia face as repre-
sentacOes ¢ recorrente em diversas texturas culturais, incluindo os
povos sem escrita.

3 Esta pratica encontra-se documentada também na arte judaica e, mais raramente, na
arte cristd (cf. Boespflug, 2006: 509).

+ Em The Mediation of Ornament (1982), O. Grabar defende que, no contexto isla-
mico, as artes ndo figurativas tém um valor iconico. Como observa Beespflug, por vezes,
por processos de micrografia, pode ultrapassar-se o interdito desenhando com os proprios
tracos da escrita (cf. 2006: 46).
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DA INSTITUICAO DA ORIGEM A EMBLEMATIZACAO
DA SOCIEDADE

O imperativo da origem

Os mitos de fundagdo sdo expressdo desse trabalho cultural de
mapeamento da experiéncia humana e de inscrigdo num sistema de
referéncias . Tomemos o exemplo dos saberes da navegacgao: essa
inscri¢do referencial da experiéncia permitiu ultrapassar o vencer o
pantano da flutuacao imprevisivel das coisas, a opacidade do des-
conhecido, antes sob o reinado da adivinha¢ao e da submissao aos
deuses. O que ¢ dito sob a organizagdo geografica, deve ser dito da
cultura. Objectos, gestos, sons, valores ndo chegariam ao patamar da
significacdo sem a inscri¢ao referencial, sem a cesura da linha que
possibilita um antes e um depois, um aquém e um além, a desconti-
nuidade que possibilita a diferenciacdo. Mas € necessario que este
quadro referencial ndo seja uma grelha instavel, pois tal conduziria
a uma esquizofrenia da significagdo. E por isso essencial perceber
que todas as géneses dos mundos se caracterizam pelo acto de fun-
dacdo de um centro, um ponto 0 de Greenwich, uma pedra angular,
uma ruptura instauradora, assinalando uma origem que, na sua
descontinuidade e singularidade, tudo reorienta a partir de si.

O contributo da hermenéutica de Mircea Eliade foi essencial
para a consolidagdo da tese segundo a qual religido ndo pode ser
compreendida sem essa referéncia ao acontecimento singular, a pre-
senc¢a originante, ao acontecimento que se torna fundamento (cf.
1971, 1969). Os fundadores de Roma seguiram um touro e fizeram
o voto de o sacrificar e de edificar a cidade no lugar onde o animal
parou para pastar. O adivinho africano, langando ao ar um punhado
de pedras e lendo, a partir da sua disposi¢ao no solo, a vontade dos
antepassados, funda o sentido sobre um acontecimento aleatorio.

Nesta procura de uma “morfologia primitiva”, a religido ¢ defi-
nida funcionalmente segundo a sua capacidade de gerir as singulari-

5 A defini¢ao semidtica de religido parte da observagdo de que, para nomear algo, dar-
-lhe uma forma semantica, ¢ necessario um quadro referencial — ele é a condi¢@o inesca-
pavel para toda a organizagdo da experiéncia. Podemos pensar na grelha de meridianos e
paralelos que permite atribuir referéncias a todos os pontos do espago geografico, relaciona-
los e estabelecer entre eles itinerarios (cf. Wittgenstein, 1972: 163s; Pierre, 1992: 196s).
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dades, condi¢do de possibilidade da ordem. Nas mitologias dos
povos, mesmo quando ha apenas uma cosmogonia, encontram-se
quase tantas narrativas de origem quantas as técnicas, 0s costumes,
os lugares, os episodios do calendario, etc. Parece ser esse o sentido
da nogdo eliadeana de hierofania — ele sublinhava o facto de que
qualquer objecto, gesto, palavra ou lugar podia constituir-se em fun-
damento, ou seja, manifestacao do sagrado (cf. Eliade, 1992: 25-41).
A hierofania pode ser apresentada como aquela singularidade que
rompe com a homogeneidade do espaco, instituindo um ponto de
referéncia — axis mundi (cf. ibid.: 373-375). Singularidade ¢ também
a de todos aqueles seres sui generis, pela sua beleza ou pela sua cora-
gem, pela sua disformidade ou pela sua forca, seres inominéveis pro-
tegidos por interditos e por superlativos, situados na extremidade dos
dispositivos classificatorios.

Entre as ultimas teorias do sagrado, a hipotese girardiana ¢é
talvez aquela que mais destaque deu a interpretacao da religido como
memoria da fundacdo, hipdtese que se materializa no efeito do “bode
expiatorio”, como lugar de instituicao da cultura (cf. Girard, 1987,
121-143). Como noutro lugar se mostrou (cf. Teixeira, 1995: 173-
-175), a teoria girardiana ¢ uma teoria das origens, ou seja, uma
teoria morfogenética cujo conteudo fundamental se concretiza na
apresentacao de um modelo formal de auto-instituicdo e auto-regu-
lacdo do social. E ndo se perca de vista que, na sua proposta, a reli-
gido &, precisamente o edificio institucional que promove a perpetua-
¢do da violéncia pacificadora originaria através do mecanismo
sacrificial. No quadro desta hipdtese, a instituicdo que detém a
palavra e os gestos da origem, ou seja, que gere o sagrado, lanca mao
dos meios necessarios para solucionar as crises de dissolugdo do
grupo — o mesmo ¢ dizer, para organizar a violéncia terminal (ordem/
/desordem) —, ou para agir profilaticamente sobre os sinais de perigo
em ordem a manutencdo da paz (interdi¢ao/transgressao). A emer-
géncia dos mestres religiosos pode, nesta optica, relacionar-se com
a sua capacidade de, num periodo de crise, ou seja, de dissipagao de
energia, perceber o sentido da desordem que epidemicamente se
alastra e elaborar uma mensagem que permita a superagao do paro-
xismo da crise — recorde-se o que antes se disse sobre o facto dos re-
formismos religiosos se apresentarem frequentemente como “‘regres-
S0 as origens”.
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A Referéncia

A esta funcao religiosa de instituir a origem corresponde po-
liticamente a funcdo dogmatica, segundo a expressdo de Pierre
Legendre . Nas suas “Ligdes”, este jurista procurou desenvolver
uma antropologia do nosso habitat institucional, concentrando a sua
atencao nesse trabalho social de construcdo de uma referéncia ulti-
ma, a Referéncia, que garanta a ordem das classificagdes, os siste-
mas de lealdade, a justeza das expectativas, a divisao que institui o
sujeito — dir-se-ia que a cau¢do dum sistema necessita de lhe ser ex-
terior. Nos seus estudos sobre o direito romano canonizado pela
primeira Escolastica e pelo proprio direito romano medieval, Le-
gendre pensa ter descoberto a pedra angular do nosso habitat institu-
cional. Ai encontrou o instrumentério da montagem daquela relagao
constitutiva de toda a sociedade: a relagdo com a Referéncia (Réfeé-
rence), ou segundo uma outra expressao, com o Terceiro (Ziers).
Essa relagdo € constitutiva porque, antes de mais, coloca em cena o
dispositivo estrutural que permite o acesso, sempre renovavel, ao re-
gime de autoriza¢do que enquadra qualquer processo de socializa-
¢do; mas também porque delimita a propria identidade dos sujeitos
enquanto individuos da espécie falante. Nas manobras normativas
esta sempre o poder de reprodu¢do da nossa espécie, enquanto poder
de instituir a significagdo, dividindo as palavras e as coisas’. Esta
antropologia das instituigdes concentra o olhar nas construgdes so-
ciais que pdem em evidéncia, no Ocidente, o Terceiro — mesmo
quando a ideia de um Deus criador est4 ausente, ou quando uma cos-
mogonia o exclui —, um Terceiro garante da divisao que institui o
sujeito. As historias contadas “desde a fundagdo do mundo”, assedia-
das desde sempre por todo o tipo de saberes — assédio que, frequen-
temente, toma forma nas querelas sobre as origens ou sobre as fontes
—, sdo a metafora desse reconhecimento da permissdo de existir que
vem de um “poder doador” (“terceiro”, portanto), incontornavel

¢ L’amour du censeur (1974) continua a ser uma das obras mais importantes no ambito
da antropologia das institui¢des.

7“Le Tiers instituant est toujours la, pour la manoeuvre normative d’un pouvoir indis-
sociable de la reproduction de notre espece: le pouvoir d’instituer la signification, dividindo
as palavras e as coisas” (Legendre, 1994: 171).

21
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limite donde tudo decorre, emerge, cai, etc. (cf. Legendre, 1994: 11s,
14, 17; 1985: 169)8. Estamos, pois, perante o pressuposto de que os
individuos da espécie humana nascem imersos na indiferenciacgao, e
que o trabalho institucional consiste na superagdo desse magma,
abrindo caminho as possibilidades de identificacao.

A Republica, o Estado, Deus, o Povo, sdo nomes para esse res-
pondente ultimo que funda a ordem dum sistema — economizando,
poderiamos classifica-lo de monoteismo ocidental (cf. 1988, 271-
-287, 329-330). As politicas de nomina¢do foram muitas, sob o de-
signio do mito androgino ocidental, sob o simbolo duplo da Mae
Igreja e do pontifice omnisciente, ou em triades como “Deus, Roma,
Direito” ou “Deus, Patria, Familia”. Mas sdo sempre testemunhos
das transformagdes da representagao da relagdo com a Referéncia.
Na economia de um sistema dogmatico chamado a reproduzir-se, a
caducidade afecta as formulagdes, ou seja os conteudos, mas nao o
principio estrutural da sua reprodugao, a que se poderia chamar prin-
cipio de totemizagao da sociedade”®.

A fun¢ao dogmatica que aqui se desenha tem, assim, por base
aquela operacao de crédito sem a qual ndo seria possivel a encenagao
da “Referéncia terceira” (Référence tierce), que nas religides abraa-
micas se consubstancia na ideia de Revelagao e na teatralizagao
social que a traduz. A abordagem de Legendre sublinha o facto o
facto de toda a Referéncia funcionar como “discurso-credor”, instan-
cia a qual se paga a divida da ritualidade, e instancia que ¢ garante
das imagens fundadoras das filiagdes — dai o caréacter primordial das
figuras do Muttertum e do Vatertum. Aqui nos encontramos perante
as montagens institucionais religiosas familiares a cultural ocidental
europeia, como a Torah, o Livro, o Testamento cristdo, que pdem em
accdo o principio genealdgico, ou seja, instituem o discurso da ver-
dade fundadora, cuja ritualizacao foi determinante na elaboracao do
principio de Estado difundido na Europa, por via do cristianismo
pontifical e do direito romano imperial — ndo € pois de espantar que

8 A tentativa de sistematizag¢@o dos relatos das origens feita por M. Eliade, embora
num quadro epistemoldgico diferente, pde em evidéncia a pertinacia desta relagdo com a
referéncia fundadora enquanto principio de diferenciacao (cf. 1968).

° Estas observagdes vao na linha da defini¢do da “dogmaticidade” como “lei de con-
servacdo” (Legendre, 1974: 250).
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a religido latina esteja no centro das montagens da comunicac¢do
dogmatica no Ocidente '°.

O Interdito

Est4 aqui estd em causa a vontade de compreender a eficacia
normativa da referéncia aos fundamentos, espago de comunicagao
entre o Politico e o que na tradigdo latina, e depois europeia, se
chamou “religio”. Desde os gregos que aquilo que designamos de
Politico, seguindo a leitura de Legendre, ¢ essa constru¢do de um
discurso sobre as origens do poder, enquanto discurso dominante
acerca das representacdes do “porqué”, e do fundamento da ordem
das classificagdes, poder que € inseparavel do imperativo de instituir
a vida por meio do Interdito (cf. 1999: 33-36; 1988: 10s, 85, 327,
408). Na sua literalidade o Interdito ¢ um dizer, legalmente pronun-
ciado pelo poder em fungdo, cuja capacidade de interposi¢ao possi-
bilita o desfecho de uma controvérsia. Num registo antropolégico,
Legendre define-o como o dizer que coloca em cena a palavra que
se interpde entre o sujeito e a indiferenciag@o originaria. Mais, ele ¢
0 imperativo normativo em ac¢ao, cujo efeito social ndo se reduz a
producdo de zonas protegidas, mas se revela, licdo de Freud apren-
dida, como o mecanismo mais importante de constituicdo do sujeito
— o campo da normatividade € coextensivo a problematica do sujeito
(cf. Legendre, 1999: 27s; 81-87). Quanto a este imperativo da dife-
renciagdo, na sua optica de jurista, Legendre poe em destaque que o
Interdito tem a vocagao de notificar o sujeito acerca do limite, ou
seja, a morte € o sexo; o Interdito € a negatividade em acgdo a partir
do nucleo normativo que promove reproducgdo da espécie: “A instau-
racdo do ndo, do desvio significado pela proibi¢cdo do incesto irradia
o sistema da cultura, porque ai se encontra a sede das representa¢des
instituidas da causalidade, a partir do porqué das leis” (cf. Legendre,
1999: 84). As construgdes normativas surgem assim como o ponto
de encontro entre o individuo e a sociedade: de um lado, temos a
exigéncia politica de legitimacao das categorias de reprodugdo e, do

19 De acordo com os estudos de Legendre € possivel sustentar a hipdtese de que a ins-
titui¢do eclesiastica foi portadora do principio de organizagdo que se veio a chamar Estado
— lugar de verdade e lugar de poder (cf. Legendre, 1999: 395,51, 86; 1988: 110, 222, 223).
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outro, a necessidade que o individuo tem de assumir o porqué do que
o institui como sujeito. Legendre encontrard aqui a dimensao dog-
matica do humano que, em concreto, se exprime nessa exigéncia es-
trutural de elaboracdo, pelo sujeito, da sua relacdo com o Interdito.
Motor da diferenciagdo, o Interdito, enquanto lei da divisao, pro-
move a configuragdo de cada ser humano segundo a lei da espécie.

Esta énfase dada ao interdito ndo ¢é, obviamente, nova na tradi-
¢do antropologica. René Girard foi, talvez, uma dos tltimos renova-
dores da problematica da institui¢do do interdito, no contexto da sua
teoria do desejo mimético. Na obra Mensonge romantique et vérité
romanesque (1961), Girard formulou um conceito fundamental na
estruturacao da sua hipotese: a triangularidade do desejo. Este con-
ceito trouxe uma nova concep¢ao do sujeito humano. O Sujeito da
dialéctica cléassica define-se sempre na relacdo com o Objecto. Quer
o conteudo dessa relagdo seja cognitivo (idealismo) ou pratico
(materialismo), ele funda sempre uma dialéctica Sujeito/Objecto a
qual afirma a identidade do sujeito. Aquela primeira obra de Girard
promulga, desde logo, uma teoria do desejo que se poderia apelidar
de teoria cénica: Girard introduz um mediador na relagao dual
sujeito-objecto; esta adjungdo abre uma nova dimensao, um espago
triangular.

O ponto de partida do pensamento girardiano € a consideragao de
que a relagdo mais originaria que envolve Sujeito e Objecto passa pela
mediagdo de um Outro (o “terceiro””). Em que consiste esta mediagao?
Tal ¢ explicado por Girard por meio do conceito de rivalidade: o
Sujeito deseja o Objecto segundo o desejo de um Outro, na rivalidade
com um Outro: “o terceiro esta sempre presente no nascimento do
desejo” !l. Usando uma explicagdo esquematica podemos servir-nos
da sintese que Girard nos fornece em Des choses cachées: um indivi-
duo A deseja um objecto X porque este € o desejado pelo individuo B.
Nisto consiste a mimésis de apropriagdo, designagdo do processo em
que dois Sujeitos se tornam rivais devido ao mimetismo de uma con-
duta, a disputa de um mesmo Objecto, disputa que se enraiza nao no
Objecto mas na imitacdo do Outro (cf. Girard, 1978: 23, 90).

Foi a partir destes pressupostos que Girard veio a encontrar no
caracter fundamentalmente mimético do desejo humano o alicerce

11 “Le tiers est toujours présent a la naissance du désir” (Girard, 1961: 29).
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secreto da violéncia. Se recuperarmos o que atras foi dito sobre o
comportamento de apropriagdo, sobre a rivalidade gerada pelo
desejo do objecto definido pela mediacdo do outro, poderemos
acompanhar Girard na caracteriza¢do do conflito como uma espécie
de automatismo decorrente da mimésis do desejo. A relagao que poe
em contacto modelo e discipulo ¢, com efeito, uma relacao de rivali-
dade. O modelo, que encoraja a imitagao, repele a concorréncia de
que ¢ objecto; o discipulo, esse cré-se humilhado e condenado; pensa
que o seu modelo o julga indigno de participar numa existéncia su-
perior. Porque ndo compreende o caracter automatico da rivalidade,
o imitador, encontrando-se perante a violéncia do desejo adverso, vé
o seu desejo cada vez mais excitado. De uma forma ou de outra ele
vai incorporando a violéncia no seu proprio desejo como se a violén-
cia sinalizasse o proprio ser que o seu desejo procura (cf. 1978: 436;
1972: 204-207). A violéncia torna-se, assim, o significante do dese-
javel absoluto, a auto-suficiéncia divina. O Sujeito adora esta vio-
léncia e procura dominar por meio dela (cf. 1972: 208). Girard vé
nesse modelo-rival o iniciador-mediador porque € nele que se encon-
tra o apelo que essencialmente constitui o desejo (cf. ibid.: 217,
251). Este mecanismo do desejo, segundo Girard, conduz a dois
acontecimentos, faces de um mesmo enredo. Por um lado, possuir
segundo o outro conduz a frustragdo e a oposi¢do, por outro, o
modelo-mediador transformado em rival-obstaculo provoca a passa-
gem de uma rivalidade de aquisi¢ao para uma rivalidade antagonista
em que o objecto desaparece por detras do fascinio reciproco. Decal-
cado desta forma o desejo, temos constituida a reciprocidade per-
feita, a uniformidade, ou seja, a indiferenciacdo, motor da violéncia
(cf. ibid. 86s). Ultrapassadas as diferenciagdes que racionalizam a
sociedade, as quais conduzem cada um ao seu lugar e funcdo, a
comunidade fica privada da sua identidade.

Em algumas das narrativas recolhidas por René Girard, a pro-
ducdo da imagem divino encontra-se no préoprio desenlace do
processo do bode expiatorio, enquanto representacdo ambivalente do
medo de dissolugdo social e abrasdo da identidade colectiva (cf. 1999:
83s). Em alguns dos exemplares recolhidos, a narrativa comega evo-
cando a presenca de uma imagem do Deus protector e termina com
a indicagdo de que a cidade construiu uma estatua ao Deus protector.
A funcdo totémica do sagrado consiste assim nesse poder emblema-
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tizador da identidade que as representacdes figuradas do divino tra-
duzem — a imagem vigia sobre os interditos necessarios a sobre-
vivéncia da comunidade e comemora o advento da paz que superou
a destrui¢do epidémica. Nao ¢ assim dificil perceber que os conflitos
entre 0s povos se apresentem, com frequéncia, sob a figura da icon-
oclastia. Nao espanta também que, quando a satira religiosa en-
controu vias facilitadas nas sociedades cristas, o humor — porque
torna visivel a estrutura !> — procure o desvelamento dessa assimila-
¢ao da violéncia divina a violéncia humana.

No contexto da hipotese girardiana, o poder da normatividade
incarnado pelo interdito, ganha uma nova inteligibilidade. A func¢ao
dos interditos ¢ a regulacao e proibi¢ao do mimetismo que, sem con-
trolo social, levaria a aniquilagdo da propria sociedade. Os interditos
opdem-se a imitagdo e a rivalidade, reprimem as condutas imitativas:
¢ necessario abstermo-nos de copiar os gestos de um outro membro
da comunidade, de repetir as suas palavras, de usar os mesmos
nomes proprios, para assim nos protegermos da magia imitativa 3.

A proibicao do incesto ¢, a este respeito, o exemplo mais evi-
dente. Girard confronta-se com as posi¢oes de Freud e Lévi-Strauss
procurando ultrapassar o seu antagonismo (cf. 1972: 265-345) 4.
Freud apresenta uma explicacao histérica, genética do interdito do
incesto. Ele supde a existéncia de um estadio social em que o Pai se
apropriava de todas as mulheres. Os filhos, invejosos, matam o Pai,
mas culpabilizados de tal homicidio, fazem-no reviver sob a forma
de Totem vigiando o Tabu do incesto. Freud postula que este acon-

12 A este proposito: cf. Girard, 2002: cap. VIIL.

13 As precaugdes que se tomam, em determinadas sociedades, com os gémeos sdo um
exemplo flagrante. A comunidade procura livrar-se deles por meios o menos violentos pos-
sivel para ndo responder a sedugdo mimética que emana da parelha gémea. Contra os pais
¢ vizinhos tomam-se medidas que revelam com clareza o medo de uma contaminagao vio-
lenta. Este caracter essencialmente contagioso da violéncia ¢ bem evidente na tipologia da
vinganga de sangue das sociedades primitivas: o assassinio ¢ concretizado da mesma forma
e pelas mesmas razdes que o assassinio anterior seguindo o processo de uma imitagao vinga-
dora. Esta imita¢do propaga-se por proximidade social até atingir os parentes mais afastados,
completamente estranhos, no espago e no tempo, ao facto originario, deixando a destruicdo
a sua passagem. A vinganga em cadeia aparece como o paroxismo ¢ a perfei¢do da mimésis.
Ela reduz o homem a repeti¢do do mesmo gesto criminoso; cada gesto torna-se duplo porque
provoca a reac¢do de um gesto consequente (cf. 1978: 19-21).

14 As obras em causa na discussao de Girard sdo: de Sigmund Freud, Totem et Tabou
(1951), e de Claude Lévi-Strauss, Les structures élémentaires de la parenté (1949).
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tecimento inico sobrevive na memoria inconsciente de todas as po-
pulacdes do globo, o que explicaria a universalidade do interdito.
Para Lévi-Strauss, explicar uma instituicao referindo-a a um aconte-
cimento dito origindrio ¢ um procedimento mitolégico; o que € ne-
cessario € encontrar a fungao estruturante universal deste interdito.
Lévi-Strauss privilegia ndo o imperativo negativo do interdito — "ndo
casards com uma mulher do teu grupo" — mas a consequéncia
positiva — "irds procurar uma mulher noutro grupo"; o interdito ex-
prime, assim, prioritariamente, uma regra de troca; representa o di-
ferencial minimo que permite a sociedade humana sair da indiferen-
ciacdo animal e ter transac¢des reguladas. Girard observa que,
reconhecendo ao interdito do incesto uma funcionalidade estrutu-
rante na sociedade, se os homens se interditam de partilhar as mulhe-
res do seu grupo ndo € pelo prazer da boa troca, mas porque a tenta-
tiva de por em comum nunca teve outro resultado que nao fosse a
propagacdo da violéncia na sociedade, concretamente, levando a
morte alguém de entre o grupo. Girard conclui que as duas teorias
isoladas ndo explicam nada, mas juntas sdo esclarecedoras. E que o
interdito esta de facto referido a morte violenta no meio da comuni-
dade e a sua fungdo estruturante permite controlar o contdgio mimé-
tico que conduziria ao assassinio. E, portanto, o mecanismo da viti-
ma expiatdria que explica a génese e fun¢do do interdito (cf. Girard,
1972: 294).

Nao se perca de vista que as interdi¢des de objectos, de determi-
nadas aproximacdes sexuais e de certos consumos alimentares incide
sobre alvos que estando a disposi¢ao de todos, conduziriam a uma
violéncia imparavel. Os interditos re-instauram, pois, diferencas tais
como puro/impuro, bom/mau. Os interditos sao eles mesmos violén-
cia repressora dirigida aos individuos da comunidade, mas uma vio-
léncia que s6 se pode deixar compreender a partir daquela instaurada
pelo sacrificio: violéncia erigida contra uma violéncia mais perigosa,
muralha levantada contra a propaga¢do da violéncia e pilar do sis-
tema de diferencia¢dao que a sociedade necessita para viver em paz —
A func¢ao dos interditos €, pois, na optica de Girard, criar no coragao
da comunidade humana uma zona protegida na qual um minimo de
ndo-violéncia gere algumas fungdes essenciais a sobrevivéncia das
criangas, a sua educagdo, a tudo o que constitui a humanidade do
homem (cf. ibid.: 301-303).
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A SECULARIZACAO
OU A IMPOSSIBILIDADE DA BLASFEMIA?

“Imago”: a cena do poder

Pierre Legendre resume em trés regides semanticas o sentido de
imago no processo de totemizagdo social (cf. 1994; 1999: 301s). Na
primeira regido, ¢ necessario recuar a infancia do humano e tomar
em consideragdo a funcdo do brinquedo enquanto objecto «transi-
cional»: neste sentido, a imagem da figura a separa¢ao, ¢ incarnagao
do objecto separador. Numa segunda regido, imago diz respeito aos
antepassados — exemplo acabado, a méascara mortuaria. Em Roma,
passeava-se em procissao a imagem do defunto, em contexto de
homenagem flnebre; as ritualidades politicas ndo dispensam o culto
dos antepassados fundadores, do qual faz parte a mise en scene das
imagens do rei, do libertador, do revolucionario, etc. — dos funerais
reais as cerimoOnias na Praca Vermelha na ex-URSS, deparamo-nos
sempre com o problema do poder como imagem ou da imagem
como presenca do que ¢ imortal no poder. A terceira regido seman-
tica de imago apresenta-se sob o signo do paradoxo: a imagem do
que ndo pode ser visto ou representado, mas deve ser encenado. Este
¢, segundo Legendre, o territorio das grandes querelas, onde a huma-
nidade se divide em clds inconciliaveis. O exemplo mais significa-
tivo, no universo cristdo, pode identificar-se nas disputas cristologi-
cas do Cristianismo antigo, terreno de tensdes teologicas que terdo
uma ampla posteridade. A pergunta essencial dizia respeito a neces-
sidade de se estabelecer se Jesus Cristo seria uma aparéncia na sua
humanidade. A resposta tinha consequéncias importantes no que
concerne a morte de Jesus. Entre os evangelhos ndo canonicos, en-
contramos um texto, o chamado pseudo-Evangelho de Barnabé, que
procura dar sustento ao pressuposto fundamental de que Deus nao
pode morrer; para tal, Jesus € substituido na cruz por um duplo,
Judas. A iconografia do crucificado tornou-se o testemunho mais
eloquente da teologia realista: ao emblema abstracto da cruz, vai pre-
ferir-se a teatralizacdao do corpo de Jesus cravado na cruz.

Neste desdobramento hermenéutico, imago remete para o subs-
trato da actividade simbolica humana enquanto capacidade de “subs-
tituir”. A imagem ¢ presenca de algo na sua auséncia, tal como a
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palavra, e por isso deve ser compreendida no terreno da instituicao
das relacdes de significado — compreende-se assim que ela seja o
cerne de muitas montagens normativas (cf. Legendre, 1999: 304s).
Nas trajectorias da modernidade europeia, boa parte deste trabalho
institucional-normativo foi transferido para para o Estado moderno.
Mas a mudanca de orbita da constru¢do do social ndo implica a
obsolescéncia do sagrado, ja que este ¢ a figura nuclear do problema
do Terceiro (7iers) separado. Se no monoteismo religioso, Deus se
reveste das func¢des do Terceiro (7iers), o que acontece nas socie-
dades secularizadas e nas formas politicas laicizadas'3? Para
Legendre, o Estado moderno foi construido, precisamente, sobre os
alicerces do conceito romano-candnico de religio '° (em particular, a
aculturacdo da religio romana no cristianismo latino !7).

Seculariza¢ao: mudanca de cena?

Os recursos fundamentais de encenacao do poder permanecem,
pois, mas num contexto de dissipagdo social e de pluralidade de sig-
nificacdes favorecidas pelo desenvolvimento do espaco comunica-
tivo publico. E este contexto que conduz os criticos de Legendre a
afirmar que a nas sociedades secularizadas se desvaneceu a fung¢ao
do Terceiro (7iers). A sua antropologia do direito recusa a ideia da
subsisténcia de uma sociedade moderna dual, sem a intervencao,
portanto, do Terceiro (7iers) — a mudanca de “cena” ndo implica a
negacdo sem resto da figura da Referéncia transcendente em relagao
as transacgdes entre os individuos 8. A dissipacio e pluralidade re-
feridas correspondem novas formas de instituir a imagem. A omni-

15 Acerca do conceito de secularizagdo: cf. Tschannen, 1992; Dobbelaere, 1981.

16 “La sécularisation ne sera comprise et assimilable, que si comprend d’abord le con-
cept de religion. Pour cela, il faut secouer nos habitudes de pensée. Nous vivons non pas la
fin des Lumiéres, mais la fin du Moyen Age, de cet instant historique oti ont jetées les bases
du Tiers abstrait qui va succéder le christianisme: en inventant la notion d’Etat. Le concept
romano-canonique de religion doit étre d’abord compris, si 1’on veut comprendre I’Etat
sécularisé; il y a la un préalable” (Legendre, 1999: 309; cf. 305-307).

17 A este proposito consulte-se: Sachot, 1998.

18 “La problématique de la séparation, du rapport au monde a travers le voile des
mots, est toujours la, et a travers elle, la problématique du Tiers. Prétendre a I’abolition du
Tiers, a une société qui ne serait plus q’un agglomérat d’individus en duel les uns avec les
autres, s’est comme si on prétendait abolir le miroir” (Legendre, 1999: 307).
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presenga da fotografia e do filme nas sociedades hodiernas estd ao
servico dos novos dogmas dos espagos da producao e do consumo
(cf. Legendre, 1983). “L’image c’est le dogme™ '? — o fluxo continuo
de imagens, proprio destas sociedades, aponta para aquilo que ¢ ine-
vitavel acreditar e remete-nos para o mito de Narciso: Quem € o
outro na imagem? Sou eu ou um outro? Quem ¢ o outro? Quem sou
seu? O mesmo efeito de espelho se joga na constitui¢ao da esfera pu-
blica, cenario dos novos modelos de configuracao do sujeito.

Entre os diversos socidlogos da secularizagdo, parece pertinente
referir, neste ensaio o modelo teérico de Luhmann. O sociélogo pro-
pos-se formular um modelo sistémico-funcional que compreenda a
religido, num processo de diferenciagdo geral, ndo como um fenod-
meno autdénomo, mas sim em referéncia ao sistema social global e
em relagdo aos outros subsistemas (cf. 1977). Tal como os sistemas
econdmico, politico, cientifico, familiar, entre outros, o sistema reli-
gioso constitui-se a partir de um problema concreto no ambiente
social, a que procura dar resposta (ibid. 9-71).

Neste quadro de pensamento, a secularizagdo ndo pode ser expli-
cada apenas a partir do subsistema religioso, pois diz respeito a todo
o sistema social. Concretiza-se no processo de passagem de uma si-
tuacdo em que a religido era dominante — modelo de diferenciacao
hierarquica —, para uma situagdo em que a religido se torna um
subsistema orientado para o ambiente social — modelo de diferencia-
¢ao funcional. Secularizagao €, assim, o resultado do processo de di-
ferenciacao funcional nas sociedades modernas, quanto ao sistema
religioso e ao seu ambiente. O mesmo ¢ dizer, que a secularizacao se
traduz numa redefinicao funcional das sociedades, uma vez que a al-
teracdo das relacdes entre religido como sistema e o seu ambiente
social tem um impacto global na sociedade (cf. ibid. 227). Luhmann
caracteriza este processo de diferencia¢dao socio-funcional segundo
trés topicos: privatizacdo, integracao, complexificacao.

O fendmeno da “privatizagao da religido” ¢ uma das consequén-
cias observaveis deste itinerario moderno de diferenciagdo social.
Traduz-se na liberdade usada por cada individuo quanto a determinar
a sua forma de participacdo nos diferentes subsistemas sociais. No
caso do sistema religioso, a privatizagao da decisdo afecta profunda-

19 Legendre, 1999: 311; este o tema central das suas “Li¢des III”” publicadas em 1994.
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mente a sua relevancia social e as sua pretensoes de universalidade,
uma vez que deixa de poder determinar as motivacdes de adesdo dos
individuos singulares as crengas religiosas e as igrejas (cf. ibid. 232-
242).

A secularizagdo diz respeito, também ao processo de “integra-
¢do”, que se define como capacidade de evitar que as operagdes de
um sistema parcial desenvolvam problemas insoliiveis noutros sis-
temas. A integrag@o pressupde que cada sistema parcial se converta
em ambiente para outros sistemas, e que o sistema social global
deixe de regular, mediante normas gerais, as relacdes entre subsiste-
mas. A integragdo ¢, assim, essa dinamica de correlagdo que organiza
os diversos sistemas sociais, inibindo as interferéncias, desenvol-
vendo a especializagdo de cada subsistema, e reduzindo as conse-
quéncias da valorizagao de uma fun¢do em detrimento de outras.

Por seu lado, a “complexificagdo” de um sistema social traduz-
-se na multiplicacdo do nimero dos seus elementos e das relagdes
entre si. Trata-se de um movimento de decomposi¢ao interna bem vi-
sivel nos sistemas econdmico, cientifico, politico e outros. Segundo
a leitura de Luhmann, esta é uma das dificuldades do sistema re-
ligioso nas sociedades complexas modernas, uma vez que lhe ¢
impossivel decompor o seu objecto referencial em unidades mais
simples. Aqui se enraizam as incompatibilidades, ou incomunicabili-
dades, quanto as imagens do mundo por parte da religido, que tudo
reduz ao Uno, e do conhecimento cientifico, que mais facilmente se
adapta a complexidade do seu objecto. Aqui Luhmann descobre um
paradoxo interior a dindmica da secularizagdo: por um lado, a com-
plexidade que habita os sistemas sociais prejudica o sistema reli-
gioso, por outro, os elevados niveis de risco que os processos de
complexificagdo transportam abrem novas oportunidades a funcao
religiosa (cf. ibid. 255s).

Nas sociedades que fazem esta experiéncia historica, a esfera da
significacdo e das praticas religiosas, ao relativizar-se, deixa de
poder instituir-se como centro organizador da percepcao dos limites.
Fica, assim, reduzida a possibilidade de identificagdo social do
“blasfemo” ou da “blasfémia”, uma vez que as operagdes que permi-
tiam a identificagdo religiosa das fronteiras ultimas — aquelas que
ninguém pode ultrapassar — ndo tém catedra. Nao € por acaso que as
actuais tensdes entre a liberdade de expressao e o direito dos grupos
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religiosos a verem respeitado o seu patriménio acabam por se trans-
ferir para esfera da argumentacao ética e axiologica, onde, apesar das
lutas ideologicas, se podem construir novos consensos.

A “parodia” do religioso

A profunda altera¢do dos quadros sociais da experiéncia reli-
giosa, a diminui¢ao da capacidade inclusiva das institui¢des € o peso
ideoldgico das profecias do “fim da religido” podem levar a conclu-
sdo facil de que, com a erosao de determinadas formas historicas de
religido, desaparecem as fungdes simbdlicas que nelas se condensa-
vam. E necessario permanecer atento as desloca¢des do sagrado,
uma vez que as religides historicas viram diminuido o poder de fixar
o sentido desse sagrado. Nas condigdes actuais, a figura da blasfémia
surge com frequéncia traduzida nos diferentes registos da “parodia”
do religioso?’, uma vez que os mitemas religiosos ficaram ao
alcance de formas diversas de colonizagao sem a protecc¢ao das anti-
gas autoridades?!. As producdes e as praticas estéticas dao teste-
munho destas transformagoes.

A linguagem da crenga ¢ um laboratodrio privilegiado para a
observacao das relagdes entre o sistema estético e o sistema religioso.
A Jean Wirth pertence um dos mais importantes estudos sobre o uso
medieval e moderno do conceito de crenga (cf. 1983), estudo que
encontrou outros desenvolvimentos na sua obra acerca da imagem na
cultura medieva (cf. 1989). O investigador partiu do estudo do
vocabulario medieval para mostrar as trajectérias da constituicao do
vocabulario moderno da crenga. Wirth observa que ndo ha no latim

20 Falamos de “parddia” nao no sentido de comentario irénico, mas no sentido de
“contrafactura”, tal como no século X VI era usado para caracterizar processos de composi¢ao
que partiam de um modelo pré-existente, modelo que por vezes nada tinha que ver com o
caracter ou a funcdo da obra final. Estas apropriacdes podiam afectar o texto (um texto an-
tigo com uma nova musica) ou o texto ¢ a musica (adaptacdo e desenvolvimento de uma
elemento musical com um texto novo). Veja-se, por exemplo, a utilizacdo da chanson
“Malheur me bat” de Ockghem na Missa de Josquin des Prez que tomou o mesmo nome.
Na historiografia essa missa ¢ designada, por isso, de “missa de parddia” ou “de imitagdo”,
e no seu tempo seria identificada como “missa de imitagdo (parodia) de Malheur me bat”.
Parddia ndo tem pois aqui, um sentido pejorativo, identifica apenas um processo de compo-
sicdo musical (cf. Teixeira & Delgado, 2003).

21 Sobre a blasfémia visual: cf. Doisy, 2006.
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medieval nenhuma palavra que cubra o campo de croyance no fran-
cés moderno. O campo semantico de fides alargou-se entre os séculos
IV e XII, de tal forma que passou a designar tanto o vinculo religioso,
quanto o lago social (o juramento, a vassalagem). Wirth mostrou
como a arte se tornou um meio de pregacdo: a arte coopera com as
montagens rituais que organizam as acg¢oes litargicas da Igreja e a
imagem torna-se o lugar, por exceléncia, da produ¢do do sagrado.
Em L’image médiévale, Wirth procurou mostrar como entre o século
XI e o século XIII o sistema estético e o sistema religioso se articu-
lam de forma mais vasta com o sistema social (cf. 1989: 343-345)22,

A moderna croyance caracteriza-se por uma remodelagdo pro-
funda das relagdes entre o sagrado e o profano. Wirth mostra que, a
partir do século XII, o conceito de fides cada vez menos sera englo-
bante das praticas sociais, isto porque a emancipagao das institui¢des
transporta consigo remodelacdes e inovacdes semanticas (cf. 1983:
10-14) — nesse sentido que se assistira a emancipagao do vocabulario
das institui¢des do seu Sitz im Leben original. Entre os séculos XVI
e XVII, fides tendera a designar uma verdade transcendente, ou a
relacdo com ela, que se distingue precisamente da croyance dos
outros. Fides especializar-se-4, e croyance alargara de forma pouco
coerente 0 seu campo semantico — designando tanto a convicgao in-
terior, quanto a adesdo a uma ortodoxia, ou mesmo a relagcao com o
religioso ilegitimo, empurrado para a zona nocturna da supersti¢ao.
Deixara de existir, portanto, um termo Unico para designar de forma
inalienavel lealdades e vinculos religiosos e sociais, talvez porque
essa articulagdo ndo mais serd possivel da mesma forma (cf. 1983:
31, 49-53).

Esta transformacdo no plano da linguagem, inscreve-se no ter-
reno vasto daquilo que Michel de Certeau designou de fragmentagao
do cristianismo enquanto corpo social — a desagregacdo social do
“cristianismo objectivo” (descrita sob a figura do christianisme
éclaté). Certeau falava do fim da articulacdo estrutural entre a expe-

22 Com uma amplitude maior de informacao, Georges Duby tinha ja mostrado a im-
portancia desse fenomeno nas relagdes entre arte e sociedade de 980 a 1420, lugar de de-
scoberta de uma concepgao espiritualista de imagem que reabilita a matéria como sinal do
espiritual (cf. 1976) — este aspecto relaciona-se com a estrutura sacramental das doutrinas
de salvacdo do cristianismo, territorio que sera o lugar de muitas das clivagens religiosas
que contextualizardo a(s) Reformag(s).
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riéncia pessoal do crente e a experiéncia social da comunidade atra-
vés da Igreja enquanto “corpo de sentido” (cf. Certeau, 1974: 9-13).
A consequéncia seria a ampla disseminagao do religioso, contexto
em que as convic¢des amolecem, perdem os seus contornos, acaban-
do por se achar na linguagem comum sob a forma de um exotismo
mental, de uma koiné da ficcao. Retomando alguns dos tdpicos fun-
damentais da sua antropologia do crer, dir-se-ia que as convicgdes se
acumulam naquela regido em que “se diz” aquilo que ja “ndo se faz”,
regido onde se teatralizam os recursos que ja se ndo conseguem
pensar, e onde se mesclam necessidades varias, ainda irredutiveis,
mas desprovidas de representagdes crediveis (cf. Idem, 1987a: 183).
Este ¢ o contexto em que a elaboracdo simbdlica do sagrado se pode
emancipar dos objectos convencionalmente reconhecidos como reli-
g10s0s, € estes mesmos podem ser matéria para novas recomposigoes
num regime de parddia simbolica em que os mitemas e os ritemas nao
podem ser ja explicados pela logica do credo que os organizava, ou
pelas praticas reguladas que os actualizavam (cf. Idem, 1974: 9-31).

CONSIDERACAO FINAL

O problema da ofensa religiosa, actualmente, estd marcado, nos
contornos da sua publicitagdo, pelas consequéncias dos processos de
reafirmacao do factor étnico-religioso. Por via da sua extraordinaria
capacidade de emblematizagdo (totemizacao), torna-se a bandeira de
identidades musculadas que se autocompreendem sob a ameaca do
“outro”. Porque a produgdo de imagens serve a emblematizag¢do da
experiéncia desse “nds” social, também os confrontos dos mundos
se tornam guerras da imagem. O refor¢o musculado dos factores
étnico-religiosos €, nestas situagdes, uma estratégia de protecgao
face a ameaca, real ou imaginada, do Outro. No contexto desta
reflexdo, ¢ significativo o que Paul Ricceur escreveu acerca da vio-
lIéncia simbolica: essa tentativa de forgar a nascente a dobrar-se as
dimensdes do recipiente, numa operacao que considera de auto-
proteccao face a tudo o que possa aparecer como ameaga do desbor-
damento, como ameaga do excesso. Ricceur pde em destaque esse
trabalho proprio do crente — quando se encontra dentro de uma deno-
minagdo confessional — que € o de reforgar as paredes do espaco de
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acolhimento perante esse excesso percebido como ameaga — na im-
possibilidade de vedar o topo, refor¢am-se os lados, vedam-se as
fendas (cf. Ricceur, 2000: 29). A exacerbagao das identidades reli-
giosas pode ser vista como o sublinhado de uma linha de fronteira
que, em vez de permitir a comunicacdo, quer fazer crer que para
além dela esta o vazio.
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